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O tratado Ares, dguas e lugares ¢ um dos mais lidos de todo o Corpus hippocraticum.
E o interesse que ele suscita tem varias motivacdes e matizes. Os temas mais abordados no
tratado Ares, dguas e lugares sao a relagdo entre o homem e o ambiente, e a intertextualidade
desse texto médico com o de Herodoto. Naturalmente, seu carater fundador, quanto ao
primeiro topico, e seu dialogismo, quanto ao segundo, ndo sdao pouco dignos das
consideragdes que tém merecido por parte de estudiosos de grande renome, de Emile Littré a
Jackie Pigeaud. Este ultimo ponto de interesse, o da proximidade do Ares, dguas e lugares
com o texto herodotiano, traz como possibilidade uma vertente pela qual os convidamos a
percorrer. Trata-se da uma etnografia fundada no éthos e no nomos, € em tal etnografia,
nomos € éthos respondem a natureza, testam seus limites, e definem a identidade de um dado
povo, no seio de uma alteridade que abarca vérios outros éthe, némoi e identidades. E
preciso, antes de tudo, lembrar que uma das peculiaridades do tratado Ares, dguas e lugares ¢é
o deslocamento do eixo dicotdmico da alteridade grega, construido, ao que parece, durante as
Guerras Medo-pérsicas, et pour cause.

Normalmente esse eixo centra-se na oposi¢do entre grego e barbaro, onde ‘grego’
pode ser compreendido como civilizado, se ousarmos adaptar e restringir a realidade grega a
defini¢do de Norbert Elias para civilizacdao, segundo a qual civilizagdo ¢ a idéia que o
Ocidente tem de si mesmo (1990 [1939], p.23)*.

Nao civilizados parecem ser os barbaros do ateniense Tucidides — assim como os de
outros atenienses -, mas talvez essa visao ndo seja bem adequada para pensarmos os barbaros

de Herodoto. “Entre os barbaros € esse o nomos” (p. ex., em 5, 18 ou 1, 131, 1, 216, etc.),
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diria o Historiador de Halicarnasso, por exemplo, ao referir-se ao pudor relativo a nudez entre
os lidios. Barbaros com nomoi: civilizados, portanto; mas com nomoi diferentes. Serd preciso,
entdo, distingui-los, mas sempre com o cuidado de ndo perder de vista o que os une e o que
os torna passiveis de figurarem em um mesmo conjunto: eles nao sao gregos. O critério maior
¢, assim, étnico e linguistico, mas sobretudo étnico. Contudo, o conceito reconstruido de
barbaro baseia-se, muitas vezes, em uma identidade negativa. Eles sdo porque ndo sdo; ou:
eles ndo sdo gregos. Isso significa que eles podem ser qualquer coisa, desde que ndo sejam
gregos. Eis o desafio maior da ‘etnografia’ de Herddoto: criar alteridades dentro de
alteridades, gerar diferencas internas entre o que lhe era tao diferente ao ponto de provocar
“thoma” (6dpa) ou o ‘espanto’, para usar uma tradu¢dao bem corrente.

Nomes antes remotamente vinculados a gesta bélica ou a mitos fundadores tomam
contornos mais nitidos, ganham proximidade por meio da identificagdo de diferencas que se
articula agora em dois pontos, o externo, segundo o qual os barbaros ndo sdo gregos, € o
interno, pelo qual, os ndo-gregos distinguem-se entre si, de forma mais profunda do que
internamente se diferenciam os gregos.

O tratado Ares, aguas e lugares, como ja foi dito, desloca esse eixo, € propde uma
nova articulacdo dicotdmica que, preservando a distingdo étnica referida, munira a
observagdo grega do mundo ndo-grego com o critério espacial. Refiro-me especificamente a
divisdo entre europeus e asidticos. Um grego serd sempre grego, ainda que asiatico, € um
barbaro sempre serd um barbaro. E esses qualificativos deverdo ser pensados como duas retas
que definem um ponto, como duas categorias necessarias para perceber-se o individuo imerso
em sua natureza peculiar e em seu nomos caracteristico. O némos ¢ evocado sempre numa
posicao contrastiva com a physis, tradicionalmente traduzida por ‘natureza’, e, de resto, sera
também pelo nomos que o médico viajante devera promover o didlogo com a natureza que
caracteriza a medicina e, de modo especial, a hipocratica.

Assim, na Unica ocorréncia do termo “barbaro” no Ares, dguas e lugares, nota-se que
essa distingdo ¢ reduzida pela resposta exigida pela natureza externa, pela natureza que
demanda um némos que com ela conviva: “os gregos ou barbaros que vivem na Asia ndo sdo
despotizados, mas sdo auténomos® e sofrem® por conta propria” (XVI,1). O autor hipocratico
prefere, entdo, tecer suas observagdes sob a dicotomia que tem uma notavel importancia para
esse verdadeiro ‘campo de marte’ entre a natureza (physis) € o nomos, que € a sua medicina.

Como Herodoto dizia “entre os barbaros esse € o nomos”, diria o tratadista hipocratico: ‘entre

% i.e., que possuem ndémos proprio ou que se governam a si mesmos, “auténomoi”’, em grego.
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os asiaticos esse ¢ o nomos’. Pode-se objetar a esse deslocamento, alegando-se que, para
Herédoto, também ha uma distingdo entre europeus e asiaticos. Isso € certo e incontestavel,
como ¢ certa a identidade que o Historiador estabelece entre as categorias asiatico e barbaro,
em oposi¢do a gregos e europeus. Mesmo povos europeus ndo gregos sdo imediatamente
associados a Asia, como os citas, sobre que informa Herddoto: oi 8¢ k00t thv Aciav mdcay
éméoyov [os citas dominaram toda a Asia]. A identidade é assegurada em todas as 134
ocorréncias da palavra ‘Asia’ na obra de Herddoto, e chega mesmo a ser mais incisiva em
proposi¢des como: vOuog 8¢ toiot Aakedaipoviolst Katd oV faciiémv Tovg Bavitovg £otl
®VTOG Kol toiot BapPapoiot Toiot €v Tf) Acin [o costume dos lacedemonios quanto as mortes
dos reis é o mesmo entre os barbaros da Asia]. De resto, tal polaridade dual em Herédoto é
construida sobre o alicerce homérico, em que os asiaticos identificam-se com os teucros, € 0s
europeus com os aqueus. E isso que expressa claramente o trecho 1,3-5 da obra do
Historiador, especialmente em 1,4.5, onde se 1&: Tnv yop Acinv koai ta évoikéovta £0vea
BapPBapa oiknodvion oi [Iépoar, v & Evponny kai 10 EAAnvucov fiynvion keyopicBat. [os
persas reivindicam para si a Asia e todos os povos barbaros que nela habitam, e consideram a
Europa e tudo que ¢ grego como algo (dela) separado].

A construgdo da dicotomia proposta pelo tratadista privilegia, por sua vez, o espago €
suas implicagdes — especialmente através do clima — na natureza humana. Assim o autor do

tratado introduz o tema:;

XII. 1-2. Bobhopo 8¢ mepi g Acing kai tiig Evpdnng d&iéon okdcov drapépovoty
GAMA®V & T0 hvta, Kol mepl T@V E0vémv Tiic popeflg, 0Tl SAAAGGEL Kol UndEv
gowkev aAAotGty. Tlepi pdv obv amévimv moldg av €in Adyoc, mepi 88 TV peyictov
Kol TAEIGTOV dlopepOVI®V EpEm @G pot dokéel Exev. Tiv Acinv mheicTov Sapépey
enui thg Edponng ég toc puotog tdv Euumaviov, Tdv Te €K TG YTig PLOUEVOV Kol
TRV avOpdT@v: TOAD Yap kodlhiova kal peilova mavta yiyvetan €v i) Acin 1 te ydpn
TG X®PNG NUEPOTEPN, Kol TG 100 TGV AVOPOT®V NTIOTEPA KAl EDOPYNTOTEPAL.

Desejo falar agora sobre a Asia e a Europa, no quanto diferem mutuamente em todos
os aspectos, e sobre a compleicdo dos povos, em que distinguem, sem que parecam
em nada entre si. O discurso sobre tudo isso seria muito longo, mas falarei sobre o
que for mais importante e sobre o que for mais interessante, na medida em que assim
me pareceram. 2. Afirmo que a Asia difere mais da Europa no que concerne as
naturezas de todas as coisas que brotam’ da terra e dos homens. Pois na Asia, tudo ¢
muito mais belo e maior; essa regido ¢ mais docil e os caracteres dos homens mais
amenos e mais afaveis.

\

A distingdo, como pode ser facilmente notado, concerne a natureza da terra, em

primeiro lugar, e, em segundo e por consequéncia, a do homem. O papel da natureza da terra,

7 Essa passagem evidencia que o autor fala sobre duas naturezas (physeis), a dos homens ¢ da terra.



portanto, ¢ um algo fatalista e imperativo, além de relacionar-se estreitamente com a esfera
divina. E possivel, contudo, ser grego na Asia. E possivel estar-se na Asia e cultivar o némos
grego, a “autonomia”, no dizer do médico tratadista. Sempre o nomos moderando a natureza
e testando os seus limites. Mas o proprio nomos tem seu limite, e esse limite ¢ dado pelo
tempo, como mostra o famoso caso dos macrocéfalos.

Dizer ‘asiatico’ e ‘europeu’, ainda que isso pare¢a mais produtivo para a observagao
da étnico-medicina hipocratica do que dizer ‘grego’ e ‘barbaro’, ainda ndo ¢ suficiente para o
resultado que o tratadista procura. E preciso descer bem mais as mintcias, e verificar, por um
verdadeiro aristotelismo avant-la-lettre, as subcategorias que preenchem esses grandes
conceitos étnicos e espaciais, que sao ‘asiatico’ e ‘europeu’. “Os asiaticos sdo mais inaptos
para a guerra do que os europeus, € sdo mais doceis em relacdo ao éthos” (XVIL,1). Os
asiaticos sao menos belicosos e sao despotizados, mas os europeus, sendo mais livres, lutam
mais e com mais afinco, por defenderem os seus interesses, € ndo os de seus senhores. Essas e
algumas outras diferencas fazem a distincdo entre esses dois grupos, que tém as suas
“sementes” geradoras modificadas pelo clima. H4, porém, uma variedade consideravel de
povos asiaticos, que precisa ser entendida em suas particularidades, que sdo delineadas mais
pelo nomos do que propriamente pela natureza. Na expressao do tratadista, "Eveiot 6& kai €v
1] Evpdnn ¢dra ddpopa Erepa £Tépoiot kal T peyébea Kol Tag LOPPAG Kol TaG Avopeiag
[Na Europa as tribos (phyla) sdo diferentes umas das outras, tanto nas estruturas quanto nas
complei¢des, quanto nas virilidades] (XXIV,1). E o mesmo ocorre com a Asia, onde teremos,
finalmente, a alteridade sobre a alteridade, ou o que chamamos aqui de “alteridade interna”.

A preocupagdo do tratadista, no entanto, € pensar sobre as diferencas que considera
maiores: Kai 6xdca pev oAlyov dtapépetl tdv E0vEmv mapaieiym: 0kdoa o0& peydlo | Ooet 1
VOU®, £pém mepl avTémv ¢ Exel. Kai mpdtov mepl 1V Maxpokepdimv. Tovtéwv yap ovk
gotv GAA0 EBvoc Opolmg Tag KePaAS Exov ovdEy. TNV pev yap dpynv O VOUOG OiTIOTOTOC
gyéveto 10D PnNKeog Thg KEPOATic, VOV 8¢ Kol 11 evoig EuupdAieton @ vopw: [Tudo o que
difere pouco nos povos eu deixarei de lado. O que for grande, pela natureza ou pelo costume?®,
falarei sobre eles, tal como eles s3o. E primeiramente, falarei sobre os Macrocéfalos. Pois ndo
existe nenhum outro povo que tenha as cabecas semelhantes as deles. Quanto a origem disso,
o costume foi o principal causador da forma alongada de sua cabeca, mas agora a natureza
influencia o costume], (XIV,1-2). E essa operagdo parece ter uma clara razao de ser: o critério

da diferenga deve estabelecer a hierarquia de importancia. Tanto mais importa o que mais for

84 pvoet i voum



diferente do grego ou, mais precisamente, do europeu. “Menos afeitos a guerra do que os
europeus”, ¢ como o tratado descreve o espirito mais ameno dos asiaticos. Leiamos com
aten¢do o seguinte trecho ja citado: “O discurso sobre tudo isso seria muito longo, mas falarei
sobre o que for mais importante e sobre o que for mais interessante’ , na medida em que
assim me pareceram”. A expressao que traduzimos por “o que for mais importante” ¢
nmAgloTov dapépova, que pode ser traduzida por “o que for mais diferente”, e € assim mesmo
que Jouanna a traduz, munido de muitos argumentos.

Argumentos que, de resto, ndo contradizem o fato de que ¢ significativa a opgao por
um termo que justamente denote o interesse pela diferenca. Por isso, os dois grandes
exemplos do tratado sdo os citas, do lado dos europeus, e os macrocéfalos, do lado dos
asiaticos. Entre si esses povos diferem externamente. Os primeiros sofrem as consequéncias
de terem sido gerados em solo europeu, e os segundos manifestam as caracteristicas dos que
foram concebidos em terras asiaticas. Contudo, os citas anarieus diferem dos demais
europeus por algo que tem origem na natureza (physis), onde o nomos age como que sob uma
hamartia, no sentido aristotélico do termo'®. Os anarieus tornam-se sexualmente impotentes
por andarem a cavalo mais do que deveriam, mas ndo desejam tornar-se estéreis, apenas
desconhecem esse ponto especifico de interferéncia do nomos sobre a physis. Tornam-se,
assim vitimas de seu proprio nomos, quando pareciam estar sujeitos a uma physis que s
poderia ser explicada com a ajuda de interpretagdes misticas, como faz Herddoto,
seguramente — a julgar pelo texto do proprio tratado —, baseado no que ouviu daquele povo.
Eles sdao, contudo, uma subcategoria de uma subcategoria, o que pode ser sintetizado por essa
pequena taxonomia esquematica: anarieus <- citas <- europeus. E nesse conjunto, os anarieus
destacam-se pelas citadas diferencas.

Os macrocéfalos, ao contrario, sendo asiaticos, conhecem os efeitos de seu ndmos
sobre a physis, e deliberadamente for¢gam a physis através do nomos, para obterem o resultado
socialmente esperado, qual seja, o das cabecas oblongas de seu povo. A atuacdo de seu nomos
através de uma tékhne ousada ¢, porém, limitada pelo tempo. Pois, ndo conseguem modificar
a natureza (physis) em tempo de longa duragdo. Seja como for, essa ¢ uma marca exclusiva
dos macrocéfalos no conjunto das etnias asiaticas. Para o médico tratadista, ¢ certo, os
europeus sdo mais diferentes entre si do que os asiaticos. E possivel, no entanto demonstrar a
idéia de que ¢ preciso pensar a alteridade no Corpus hippocraticum, especialmente no tratado

Ares, dguas e lugares, levando-se em consideragdo simultaneamente os eixos étnico e

? Segundo a tradugio de Jouanna: “sobre o que oferece as maiores diferengas”.
0 Cf. Etica a Nicémaco, 1110b; 1135b.



espacial, para que na intersecdo, possam ser entendidas as abordagens das etnias, que, por
fim, revelam-se mais ricas do que podem parecer. Segundo o tratado: Ebpnogig 6¢ kol tovg
Aomvolg dapEPOVTS ADTOVG EMVTEWYV, TOVG HEV PeAtiovag, TOVg 8& PaVAOTEPOVG £6VTAG
ToVTé®V 0¢ ol petaforal aition TdV ®péwv [Encontraras também asiaticos diferentes entre si,
alguns melhores, outros pusilanimes. As causas disso sdo as mudancas das estagdes],
(XVL)5).

Diferentes entre si, é certo. Mas, em Herddoto, fica claro que essa diferenca se
submete a certa axiologia, que, de forma sutil, hierarquiza as outras etnias ao olhar grego.
Nesse sentido, sobressaem-se os citas, que receberdo de Herddoto, ndo s6 uma atencgdo
privilegiada, como se ha de ver, mas também um valor destacado.

A apreciacdo da alteridade em Herodoto € atravessada por seus métodos e por seus
critérios de verdade. Na forja de sua verdade historica, Her6doto muitas vezes privilegia a
verossimilhanca em detrimento da percep¢do empirica das fontes. Em seus variados logoi,
seus relatos, o historiopoeta ndo s6 apresenta os caracteres, os éthe, de alguns soberanos
asiaticos, como também, em muitos casos, opera a descricdo geografica e etnografica de
povos, sublinhando seus costumes, seus nomoi, e ressaltando as diferengas e semelhangas que
estes guardam com os gregos. Gregos esses que sdo sempre o parametro para a observacao de
qualquer cultura outra. E se a comparacdo tem por objeto dois povos ndo gregos, por
exemplo, um deles passa a aproximar-se mais daquilo que sua audiéncia concebe como
“grego”.

Como destaca Francois Hartog (1999 [1980], p. 45), os citas figuram, nas Historias,
como um outro privilegiado. Sao eles, depois dos egipcios do livro II, o povo sobre o qual o
Historiador apresenta a mais longa descricdo de sua obra, ocupando, o /dgos cita, quase que
inteiramente o livro IV (1-144 dos 205 capitulos). Grande parte do que constitui o livro IV
caracteriza-se como uma sorte de ‘excurso etnografico’ sobre a geografia e etnografia da
Citia, como destacou Corcella ( Murray; Moreno, 2007, p. 571) em seu comentario a obra de
Herédoto, entrecortando a narrativa da expedicdo de Dario, rei persa, a Citia, movido por
uma epithymia, um desejo bem tipico dos déspotas e tiranos, de conquista e de vinganga.
Assim como em Creso da Lidia repousa o principio dos atos injustos cometidos contra os
grego (livro I, 3), sdo os Citas os que dao inicio a adikia, a injustica, ao invadirem os povos

da Média (livro IV, 1) e dominarem a Asia. Retomemos, ento, duas perguntas de Frangois



Hartog, sendo mesmo, implicitamente, do proprio Herddoto: quem sdo os Citas? Onde esta a
Citia?

Terra de confins do mundo, a Citia representa no imaginario grego o espago do
deserto, o territorio indspito, distante. No prélogo de Prometeu Acorrentado (vv.1-2), é para a
Citia que o herdi da tragédia esquiliana ¢ conduzido por Poder e Violéncia, a fim de ser
encadeado por ordem de Zeus: uma terra ‘longinqua’ (tmlovpodg), um deserto ‘solitario’
(6Batog épnuic) ou ainda ‘sem humanos’ (&Bpotog épnuia)''; terra do castigo permanente
para a filantropia do titd. Também no primeiro estasimo da tragédia de Esquilo, na segunda
estrofe, é dito que o pranto de Prometeu alcanga Europa ¢ Asia: choram-no os “habitantes da
terra Colquida/ virgens sem temor da guerra/ a horda cita que ocupa/ o lugar extremo da terra/
ao redor da lagoa Meotida” (vv. 415-19)". No tratado hipocratico Ares, dguas e lugares, no
qual a alteridade entre europeus e asiaticos ¢ descrita a partir de seus nomoi, suas physeis €
seus entornos (Cairus, 2013, p. 93), a imagem de uma Citia desértica, ¢ notada quando afirma
o tratadista: Ilepi 8¢ t@v Aowmdv ZkvBéwv TG popetig, dtt avtol emvtoicy €oikact, kol
0VdOUMS dALOIoY, MGVTOG AdYOG Kol Tepl T®V Alyvrtimv, mAnv, 6Tt ol pEv VIO Tod Bepprod
elotl BePraocpévor, ol &' VIO oD Yuypod. H 8¢ Zkvbéwv épnuin kodevpévn medldg 0Tt Kol
AEYOK®OONG Kol DYMAN, kol Evodpog UETPImG TOTALOL YAp €ict peydAot oi §£0yeTevoVot TO
Vowp €k tdV mediwv. [Sobre a compleicdo dos outros (povos) citas, o porque de eles se
parecerem entre si € ndo em nada com os outros (povos) deve-se a mesma razio pela qual
isso ocorre com os egipcios, com a diferenga de uns estarem oprimidos pelo calor e os outros,
pelo frio. O chamado deserto dos citas ¢ um platd, coberto de pradarias, elevado e
moderadamente servido de agua, pois os rios sao grandes e drenam a agua dos platds],
(XVIII, 1-2).

No logos cita, no entanto, Herodoto parece repensar a dimensdo da Citia, sua
disposicdo na oikouméne, na terra habitada, atentando para uma diversidade interna desse(s)
povo(s). Se no imaginario dos gregos a Citia poderia ser quase um sinonimo de “terra
longinqua, isolada, desértica”, expressdo do extremo quase inacessivel, Herodoto confere a

ela uma posigdo central em relagdo a terra pantanosa e aos desertos que estdo para além dela

O rochedo no qual Prometeu é agrilhoado ¢ dito dnévOpwmoc, 'apartado dos homens', no verso 20. O adjetivo,

por extensdo, pode mesmo designar 'ndo-humano', 'insociavel'.
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/®tv €yovot Apvav. Na tradugdo de Jaa Torrano (2009).



(s@o correntes os advérbios que sublinham a posi¢ao “para la, para além” - xoatdmepbe,
mépnv): assim, tomando por ponto de partida a Olbia (o porto comercial dos Boristénidas),
encontram-se os heleno-citas, acima deles os alazdes, e mais acima, progressivamente, 0s
citas lavradores, os neuros e, mais a norte, um deserto inabitado. Desse modo, buscando
delimitar o espaco da Citia (IV, 16-45) repartindo-a longitudinalmente a partir de seus
rios-fronteiras, Her6doto nos fala de seus diferentes povos: os citas lavradores (dpotepec), os
citas agricultores (yewpyot), os citas nomades, os cita reais, os saurdmatas, que estdo entre
povos outros com os quais podem mesmo confundir-se.

Pretendendo abarcar um espago o mais extenso possivel (énl pakpotatov, IV.16) na
descricdo do territorio que ocupam os citas, seguindo mais além em seu mapa mental,
Herodoto chega a povos que ultrapassam o limite do dizivel, qui¢cd do classificavel como
‘humano’: em um extremo, acima dos Issédones, ha os arimaspos, de um so6 olho, e os grifos
guardides do ouro; em outro, no extremo norte, ha os Hiperbdreos, para os quais o historiador
evoca os testemunhos de Hesiodo e Homero. No entanto, ¢ do argumento dado pelos Délios
de que Herddoto diz se valer para explica-los. O que se vé€, no entanto, nessa passagem do
livro IV (32-35), ¢ a relagdo que se faz entre os hiperboreos, citas e gregos em certas praticas
rituais do culto a Artemis em Delos. A partir desses Hiperboreos, dos otte Tt k0ot Aéyovot
o0&V obte TveEg GAAOL T®V TavTn olknuévav, &l un dpo Toondoveg [nem os citas nem
nenhum dos outros povos que habitam na regido sdo capazes de dar a menor informagao,
exceto os Issédones], Herodoto volta a Grécia de sua audiéncia, fazendo-a conhecer a
etiologia dos ritos délios em honra as donzelas de Artemis. E ainda acrescenta: "foi com
Délios que os habitantes das ilhas e os Ionios aprenderam a celebrar Opis e Arge (...) o
tamulo delas fica atrds do Artemisio, virado para a nascente, mesmo ao lado da sala de
banquetes do povo de Céos".

Retomando a descricdo etnografica, e geografica, dos citas e seu territorio, dessa
narrativa acerca dos hiperbdreos, Herddoto conclui que "se ha homens que sdo hiperboreos,
ha-de haver também outros ‘hyperndtios’", se ha povos no extremo norte, ha de havé-los no
extremo sul, criticando assim uma cartografia existente, estabelecida pelos logdgrafos,
escritores de prosa, viajantes em suas Perigéseis. A uma visdo simétrica do mundo definida
espacialmente, Herddoto vai sobrepor outra visdo, também simétrica, mas operada sobretudo

a partir dos nomoi de cada povo. Como pontua Hartog (1999 [1980]), o ponto simétrico da



Citia, ao sul, ¢ a Libia, e mais precisamente o Egito; com o inverno, as gruas deixam a fria
Citia e voam para o Egito (I, 22); o rio Istro, da Citia, corresponderia ao que ¢ o Nilo, no sul.
A partir dessa simetria estabelecida entre a Citia e o Egito, citas e egipcios vao
representar na obra do historiopoeta de Halicarnasso, em seu projeto de construcdo identitaria
grega, um duplo aspecto da imagem do outro. Se por um lado os egipcios surgem como o
extremo da alteridade, como homens que vivem num clima outro, a margem de um Nilo de
natureza diversa da dos demais rios, ¢ que adotaram, em quase todas as coisas, costumes e
leis inversos aos de todos os outros homens (I, 35)" ; por outro, sdo eles portadores de uma
cultura fundadora. Na terra do Nilo, Herodoto mergulha em um passado bem distante,
anterior mesmo a nocao de unidade helénica, e discursa sobre as origens que geram um
discurso sobre a Grécia e sua cultura. E precisamente essa antiguidade, qui¢a ancestralidade,
que permite que o Egito seja visto, no imaginario grego, como uma Escola da Grécia, o
modelo inspirador de sua organizacao religiosa — de seu pantedo, dos nomes dos deuses.

J& os citas, também extremo de alteridade, sdo representados de modo a evocar a
imagem de um mundo que traduz um primitivismo, que tange a fronteira da esfera do
selvagem, e que pode mesmo trazer a lembranga a imagem da terra dos Ciclopes, descrita por
Homero em sua Odisseia (IX, v.106 ss)'*. A semelhanga do territério dos Ciclopes, a Citia é
apresentada como espago ndo cultivado, desprovido de sociabilidade, isolado e sem limites
determinados. Os citas de Herddoto ndo cultivam a terra, ndo possuem cidades nem muralhas,
nem moradia outra sendo suas proprias carrocas. Seus limites sdo demarcados pelos rios, que
lhes servem de defesas naturais (IV,46). Ao contrario do Egito, o territério cita @mudoia d¢ 1
YOpN bt 00K Exel, YPIic §| 6TL TOTOUOVS TE TOAG pHeYioToe Kol Aplduov mieiotoug ["nada
possui que possa despertar o maravilhamento, exceto os rios" que o banham, "que sdo os de
maior dimensdo e abundantes em namero"], (IV, 82).

Acerca de seu papel na obra de Herddoto, como lembra ainda Hartog (1999 [1980], p.

245-51), poder-se-ia dizer que o thoma -- que ¢ o que se sente diante do absolutamente

BAiydmtiot Spa 16 o0pavd 1@ Kath oeéag S6vTl Tepoie Kai T motaud ooty dAloiny Tapexopéve fi oi Eilot

ToTopol, T ToAAA mhvta Epmoiy toiot GAlotot avBpmmolct E6tioavTo 10l Te Kol VORoUG.

4 Na tradugdo de Carlos Alberto Nunes, no trecho, tem-se o seguinte: "Fomos, depois, aportar ao pais dos
Ciclopes, / destituidos de leis, que confiados nos deuses eternos, / ndo s6 ndo cuidam de os campos lavrar, como
ndo plantam nada./ Tudo lhes nasce espontdneo, sem uso de arado e sementes,/ trigo ¢ cevada, bem como
videiras, que vinho produzem,/ de cor vermelha; na chuva de Zeus vem a vida dos frutos./ Leis desconhecem,
bem como os concilios nas agoras publicas./ Vivem agrestes, somente nos cimos das altas montanhas,/ em
grutas concavas, tendo cada um sobre os filhos e a esposa/ plenos direitos, sem que dos demais o destino lhe
importe.



diferente, do maravilhoso, do curioso, algo como o espanto --, como dito anteriormente, ¢
um produtor geral da narrativa, a medida que ¢ ele o determinante da composi¢do, do que
deve ser dito ou escrito. E exatamente isso o que afirma Herédoto, no livro II. 35, ao narrar
sua trajetoria no Egito: "Epyopat 6& mepl Alydmrov unkovvéwmv 1ov Adyov, &1t mheiota oudoia
&xel [N 1 6AAN maca yopn] kai Epya Aoyov pnélo mapéyetol mpodg macoy <GAANV> YOPNV*
[passo entdo ao Egito, prolongando meu discurso, pois encerra mais maravilhas do que
qualquer outra regido e oferece o maior nimero de obras que ultrapassam o que se pode dizer
delas].

Ja nas palavras iniciais de Her6doto, no bem conhecido proémio de suas Historias,
fica claro o relevo do conceito de thoma: Hpoddtov Ahkapvnocéog iotoping amodeEig foe,
O¢ pnte T yevoueva €& avlpamwv @ ypove EEitnia yévntal, unte £pyo peydAo T Kol
Oopaotd, Ta pev "EAnet, ta 6¢ BapPapoiot dmodeyfévta, axiéa yévnral, T4 t€ GAAM Koi ot
fiv aitinv émoAéuncov dainiowot. [Esta é apddexis da investigagdo de Herddoto de
Halicarnasso, para que nem os feitos dos homens sejam esquecidos com o tempo, nem as
grandes e maravilhosas agdes (érga thomasta) realizadas tanto pelos gregos, quanto pelos
barbaros fiquem sem gloria].

Nomades e ndo possuidores de thomasia alguma, a representacdo dos citas vai-se
construindo na narrativa herodotiana por meio de uma série de negacdes: no que concerne ao
modo de vida, os citas ndo comem pao, ndo lavram a terra, ndo semeiam, nao habitam casas,
ndo possuem cidades e muralhas. Privados do estatuto de ‘comedores de pao’ (sitophagos),
nao se pode perceber na terra dos citas o que se identificar-se-ia como o ‘trabalho dos
homens’ (cf. Hartog, 2004 [1996], p. 34). Ocupantes do territorio cita, os arimaspos (IV.13 e
27), assim como os ciclopes de Homero, sdo seres de um so6 olho, sem leis, desconhecedores
da agricultura.

Quanto aos costumes religiosos, os citas ndo possuem templos, estatuas, nem altares;
quando sacrificam, ndo acendem fogo, ndo consagram primicias, ndo aspergem libagdes.
Todo esse conjunto de negacdes, como bem observou Hartog (1999 [1980], p. 223), faz dos
citas, em certa medida, a imagem do ndo civilizado, traduz a imagem do némade como
dpolis. E para os gregos, mais precisamente os gregos da Atenas do V século que constituiam
a audiéncia de Herodoto, ¢ justamente a pdlis, com suas institui¢cdes, que consolidava sua

identidade. Ser dpolis era, portanto, para aquela audiéncia um quase ndo ser ninguém. Uma



condi¢io potencialmente tragica, na qual se encontraram temporariamente o Edipo
sofocliano, o Hipolito euripidiano e o Polinices esquiliano.

O tratado hipocratico Ares ,dguas e lugares, apresenta também uma descri¢do da terra
cita, onde se tem que "o chamado deserto dos citas ¢ um platd, coberto de pradarias (...)
Precisamente nesse lugar os citas passam a vida, e sdo chamados de nomades porque nio
possuem casas, mas moram em carrogas (XVIII.2)

E a partir desse imaginario da Citia construido pelos gregos como espago do deserto e
territério dos confins que Herddoto opera sua representacdo dos citas. Nao obstante, o
Historiador ndo se limita a reafirmar essa imagem da terra Cita, e assim, em certa medida,
reduzir sua classificagdo. Herodoto nos apresenta uma Citia que ¢ formada por varios
desertos e por varias margens; seus citas, longe de constituirem um povo unico,
apresentam-se como uma pluralidade de povos que habitam um territério ocupado também
por homens de outras racas. Homens que possuem ndmoi distintos e, por vezes, graus
diferenciados daquilo que os gregos entendiam por selvageria. Os androfagos, por exemplo,
sd0 os que conservam hdbitos mais selvagens, ndo considerando a justica, ndo se valendo de
nenhum nomos (IV.106).

E a partir desse inventario das diferencas que Herodoto constréi sua imagem dos
Citas. Ocupantes de espagos diversos, detentores de caracteres diversos e ndmoi distintos, os
citas tém por trago fundamental o nomadismo, passam da Asia a Europa, caracterizando-se
pela mobilidade. Nao europeus, os citas de Herodoto sdo asiaticos que transitam entre
mundos, sem reconhecer a separa¢io fundamental entre Europa e Asia. (Woortmann, 2000, p.
27). Sem cidades, sem muralhas, sem semeadura, os citas tém por 'codigo de sua alteridade' o
nomadismo, como bem ressaltou Hartog. Assim, no imaginario dos gregos, que tanto
prezavam a vida na cidade; e sobretudo dos atenienses, que tanto reivindicavam sua
autoctonia, os citas sao aqueles que nao tém lugar, que nao delimitam fronteiras e que talvez

pudessem mesmo ter por nome de ninguém'.
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